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Resumo: Procuramos investigar sobre a agdo humana como sendo o motor da
historia. Apresentamos um breve conceito do que se entende como acdo humana e,
posteriormente, identificadas as principais teorias sobre a acdo humana e as
transformacdes sociais advindas. Na visdo antiga ndo existe autonomia. Na viséo
moderna o racionalismo determina as ag¢des. Na visdo marxista a sociedade e as
classes determinam os pensamentos e as agdes dos individuos. Finalmente
apresentamos a visdo de Mises e da praxeologia, que é o estudo da agdo humana,
como sendo a manifestacdo da liberdade humana por exceléncia, especialmente a
liberdade econbmica.
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Abstract: We seek to investigate human action as the motor of history. We present a
brief concept of what is understood as human action and, subsequently, identified the
main theories about human action and the social transformations that follow. In the old
view there is no autonomy. In the modern view, rationalism determines actions. In the
Marxist view society and classes determine the thoughts and actions of individuals.
Finally we present the vision of Mises and praxeology, which is the study of human

action, as the manifestation of human freedom par excellence, especially economic
freedom.
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1. INTRODUGAO

Uma das grandes questdes da humanidade é a transformacgao constante que
estamos envolvidos, como vitimas ou como autores. Um movimento, para alguns,
direcionado, intencional, planejado. Para outros, incontrolavel e imponderavel, nédo
intencional. Mas, de maneira geral, todos concordam que o grande motor da mudancga

e da transformacéo sao as agdes humanas. Tanto na economia como na politica, a
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acao humana é o e elemento de convergente das atengcbes. Este movimento que

transforma a sociedade é a agao humana.

“E verdade que as mudancas produzidas pela acdo humana sdo in-
significantes quando comparadas com a agdo das poderosas forgas
césmicas. Do ponto de vista da eternidade e do universo infinito, o homem é
um grao infinitesimal. Mas, para o homem, a a¢cdo humana e suas vicissitudes
sao a coisa real. Agao é a esséncia de sua natureza e de sua existéncia, seu
meio de preservar a vida e de se elevar acima do nivel de animais e plantas.
Por mais perecivel e evanescente que todo esforco humano possa ser, para
o0 homem e para sua ciéncia é de fundamental importancia” (MISES - 2010.

pg 43).

Desta maneira, estudar a histéria humana, em todos os aspectos que a
envolvem, inclusive as ideias, é estudar os fatos, resultados diretos ou indiretos da
acao humana.

Uma das grandes discussdes, sobre a acdo humana e suas implicagdes na
sociedade, é saber se ela é intencional, e a correlacdo das agcdes com os resultados
pretendidos. O problema é saber se os resultados das acbdes sdo exatamente aqueles
previstos e pretendidos ou se, nos resultados, existe o imponderavel. N6s somos
levados a acreditar no binbmio causa e efeito, como se fosse algo natural e imutavel.
A ciéncia, de maneira geral, e os politicos e planejadores de governos, acreditam que
determinadas causas gerarao, necessariamente, determinadas consequéncias, dai o
planejamento é essencial aos governos. Aristételes nos ensinou pensar com as
causas e, por conseguinte, com as consequéncias diretas relacionadas as causas*.
Toda a producéo cientifica posterior, principalmente na modernidade, é baseada na
investigacao entre causas e efeitos. A maneira moderna de se fazer ciéncia, leva em
conta os efeitos baseados em determinada causa, que denominamos de hipdtese. A
partir desta hipotese sao verificadas, a validade da mesma, as causas ou
consequéncias previstas, por meio do experimento. A era do cientificismo nos legou

este “vicio” de pensamento cientifico foi importado para as ciéncias sociais e para o
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Pensadores)



direito. O positivismo juridico é a manifestacdo deste fendmeno cientifico de relagéo
direta entre causas e efeitos. A codificacao e tipificacdo de condutas é o exemplo mais

barato desta forma de pensamento.

2. AGAO HUMANA ANTIGA

Chamar de agdo humana antiga € somente uma maneira de classificar, nao
quer dizer que este tipo de interpretacdo da acdo humana se restrinja aos homens
que viveram na idade antiga. Pode ser homem atual com a mentalidade e
entendimento do homem antigo. N&do € uma questdo de cronologia, antes, é uma
questdao de entendimento. O homem antigo sente-se como parte integrante da
natureza. Este homem entende o mundo como sendo uma grande engrenagem € 0
homem, é parte integrante desta engrenagem. O mundo depende da atitude do
homem, entretanto Aristételes nos adverte que a prépria acdo humana deve estar

subordinada aos ditames da natureza:

“E evidente que, neste caso, assim como em qualquer outro, o principio de
onde tudo procede é a geragdo do homem, mas n&o € 0 mesmo que aquele
de que dependem seu fim e sua perfeicdo. A razdo e o intelecto séo a
principal e derradeira parte onde se manifesta para nés a obra da natureza.
Cumpre, portanto, subordinar-lhes a obra da geragdo humana e a formagao
dos costumes”. (ARISTOTELES-POLITICA, p 49).

O cosmos, para o homem antigo, € organizado como se fosse um grande
complexo de engrenagens e todos os animais, plantas e outros seres, possuem uma
funcdo determinada neste “organismo”. Nascemos com esta func¢do. E a felicidade

consistia em desempenhar a funcio para qual nascemos:

“Ora, a natureza de cada coisa é precisamente seu fim. Assim, quando um
ser é perfeito, de qualquer espécie que ele seja - homem, cavalo, familia -,
dizemos que ele esta na natureza. Além disso, a coisa que, pela mesma
razdo, ultrapassa as outras e se aproxima mais do objetivo proposto deve ser
considerada a melhor”. (ARISTOTELES — POLITICA, p 45).

Este modo de compreender o mundo e de compreender o papel do homem, foi
fortemente referendado com o advento do cristianismo. O cristianismo pregava que a
passagem do homem pela terra ndo tem outro propésito sendo fazer a vontade de
Deus que o criou e a felicidade é a busca pela recompensa eterna. Agostinho de

Hipona nos alerta neste sentido:



“Os corpos tendem, por seu peso, para o lugar que Ihes & préprio; mas um
peso nao tende s6 para baixo; tende para o lugar que lhe é proprio. O fogo
sobe, a pedra cai. Cada um é movido por seu peso, e tende para seu justo
lugar. O dleo, langado a agua, flutua; a agua, langada ao dleo, afunda. Ambos
sdo impelidos por seu peso a procurarem o lugar que Ihes é préprio. As coisas
que nao estdo em seu lugar se agitam; mas quando o encontram, repousam.
Meu peso € meu amor; para onde quer que eu va, é ele quem me leva. Teu
dom nos inflama e nos eleva; ardemos e partimos. Subimos os degraus do
coragédo e cantamos o cantico gradual. E o teu fogo, o teu fogo benfazejo que
nos consome e nos eleva, enquanto subimos para a paz de Jerusalém
celeste. Regozijei-me ao ouvir essas palavras: “Yamos para a casa do
Senhor!” — Ali nos ha de instalar tua boa vontade, e ndo desejaremos nada
mais do que permanecer ali eternamente”. (SANTO AGOSTINHO -
CONFISSOES. P 147).

Notamos, claramente, que para este modo de interpretar a humanidade e a
acao humana, a funcdo do homem é descobrir a vontade de Deus e cumpri-la. Se
cada coisa possui uma fungdo e um lugar, cabe ao homem encontrar o seu lugar e,
imediatamente, cumprir sua fung&o, cumprir o papel que ja esta determinado, cumprir
a vontade de Deus e viver feliz na eternidade.

Antes, no inicio da Idade Média, a liberdade nada mais era do cumprir a vontade
de Deus, agora, ja na segunda parte da ldade Média, com os ensinamentos de Tomas
de Aquino, a liberdade é dotada de livre arbitrio limitado. Possuiamos o poder de

escolher, mas sempre limitado a obedecer ou néo a Deus.

A inclinagéo natural e a inclinagéo voluntaria, ambas tém a Deus por causa,
mas cada uma procede conforme a sua condicdo. Deus, portanto, move as
coisas, de acordo com a natureza de cada uma delas. Tudo isso aqui exposto
explica porque os corpos celestes podem ter influéncia no corpo humano e
nas suas operagdes corporeas, e, também, nos outros corpos. Nao pdem,
porém, exercer influxo na inteligéncia humana. Nesta, s6 pode a criatura
inteligente. Mas na vontade humana somente Deus pode exercer alguma
influéncia.” (TOMAS DE AQUINO — COMPENDIO TEOLOGICO. p 79).

Ainda n&o aparece a vontade do homem ou, em outras palavras, a agao do
homem como epicentro dos acontecimentos. Ainda estamos presos aos designios
divinos.

O homem da antiguidade acredita que este mundo é uma cépia imperfeita do
mundo perfeito. Viveremos a perfeicdo depois da morte. Eternamente. Aqui,
justificamos nossas derrotas, nossos problemas e todo 0 nosso comportamento, como
se fossemos atores de um enredo escrito antes de nascermos. Sofremos, ganhamos

ou perdemos pela vontade divina ou pelo destino. A igualdade aqui é aquela igualdade



pelo nascimento. Nascemos todos do mesmo pai, somos todos irméos. A liberdade é
fazer a vontade divina ou cumprir aquilo que a natureza e o destino nos reservaram.
Finalmente Aristételes nos afirma que nascemos uns dotados de uma
capacidade e outros ndo. Uns lideram e outros devem ser liderados, uns possuem
dons, capacidades e outros ndo, por isso, cada um deve ser tratado de maneira

diferente:

“Pertence também ao designio da natureza que comande quem pode, por
sua inteligéncia, tudo prover e, pelo contrario, que obedega quem nao possa
contribuir para a prosperidade comum a nao ser pelo trabalho de seu corpo.”
(ARISTOTELES — POLITICA p. 9)

O direito, para este tipo de homem, € destinado a justificar as condigbes
naturais de cada um. Por exemplo, tratar os desiguais de forma desigual na medida
de sua desigualdade e os iguais de forma igual na medida de sua igualdade, é a
maxima propalada pelos juristas, defensores deste pensamento. Isto porque,
nascemos desiguais, uns com alguns dons e outros desprovidos de qualquer dom,

uns nascem “abengoados” e outros nao.

3. ACAO HUMANA INTENCIONAL

O Homem da modernidade € o homem da raz&o, do racionalismo. Um homem
em busca da verdade no mundo, na vida, no cotidiano e ndo no além. Esta viséo é
encontrada nos ensinamentos de Descartes que, na busca da verdade, coloca a razao

como sendo o centro e 0 motor desta busca e desta constatacéo.

“Nao quis de maneira alguma comegar rejeitando inteiramente qualquer uma
das opinides que por acaso haviam se insinuado outrora em minha confianga,
sem que ai fossem introduzidas pela raz&o, antes de gastar bastante tempo
em elaborar o projeto da obra que iria empreender, e em procurar o
verdadeiro método para o conhecimento de todas as coisas de que meu
espirito fosse capaz”. (DESCARTES, Discurso do Método. p 10).

Note-se um direcionamento do conhecimento e do sentido das coisas para a
mente humana, para a razdo. Com a inauguragao deste tipo de interpretagdo do
mundo e dos acontecimentos, alterou-se o lugar do “senhor da historia”. Antes era a
natureza (cosmos), depois era Deus, para, agora, ser o homem, a agdo humana por

meio de sua racionalidade.



Encontramos uma espécie de critica, aquele modo antigo de ver o mundo, de
encarar os problemas e de culpar o além, de culpar a Deus e o destino. No Canto 16,
do Purgatdrio, descrito por Dante Alighieri, na Divina Comédia, o anjo em resposta a

questao, se o mundo esta sendo regido pelo bem ou pelo mal, afirma que:

“Vos que viveis culpais o céu de tudo, como se ele de tudo fosse a causa
Unica. Se assim fosse, porém, estaria em vos destruido o livre-arbitrio, e ndo
seria justo que recebesse o bem com alegria e o0 mal com pesar”. (DANTE
ALIGHIERI)®

Aquela maxima da acgao antiga, de que o homem € uma espécie de marionete,
ou de brinquedo nas maos dos deuses e na mao do destino, esta sendo abalada,
contestada. Agora, a razao e o poder de decisdo de cada um comega aparecendo no
cenario intelectual.

O mesmo sentido de senhor da histdria aparece nas obras de Hobbes, que ao
referir-se ao direito nos afirma que é “a faculdade que cada homem possui de usar
seu préprio poder, de maneira que quiser, para preservar sua vida”. (HOBBES -
Espirito das Leis. p 47). Aqui, a vida em sentido amplo, depende unica e
exclusivamente do seu dono, o homem. A forca do homem esta na sua liberdade de
escolha e na liberdade de sua raz&o e “na auséncia de impedimentos externos”. Note-
se que ele se refere a impedimentos externos e n&o a conceitos internos, como regido
ou natureza humana. Os critérios, agora, sao estabelecidos pelo que o “seu
julgamento e sua razéao lhe ditarem” p. 47.

Esta nocdo de homem dono de seu destino e dono de sua historia € mais
aprofundada com os iluministas. Locke inicia seu livro afirmando que “o conhecimento
ndo é inato” (LOCKE. p 18). Cabendo a cada homem seu aprimoramento e sua
transformacdo. Os conceitos e as a¢des nao sao ditados por forcas da natureza ou
pelos astros. Para os iluministas é a razdo que nos faz dizer o que somos ou o que
desejamos: “E a razdo que engendra o amor préprio, e é a reflexdo que o fortifica; é
ela que faz o homem cair em si; € ela que o separa de tudo que o incomoda e o aflige”.
(ROUSSEAU - Discurso sobre a origem da desigualdade entre os homens. p. 25). Ao
denominado racionalismo, surgiu uma corrente opositora denominada empirismo.

Estabelecendo que o conhecimento e, por conseguinte, a acdo humana somente

5 DANTE ALIGHIERI, Divina Comédia. Tradugéo de Cordélia Dias d’Aguiar — Rio de Janeiro: Ediouro.
1988. p 185.



poderiam dar-se por meio da experiéncia. David Hume foi o principal representante
desta corrente. Ele afirmava que, embora tenhamos a razdo como instrumento do

conhecimento, ela esta limitada pela experiéncia:

Entretanto, embora nosso pensamento parega possuir esta liberdade
ilimitada, verificaremos, através de um exame mais minucioso, que ele esta
realmente confinado dentro de limites muito reduzidos e que todo poder
criador do espirito ndo ultrapassa a faculdade de combinar, de transpor,
aumentar ou de diminuir os materiais que nos foram fornecidos pelos sentidos
e pela experiéncia. (HUME — Entendimento sobre o espirito humano. p 11)

A experiéncia ndo era somente a condi¢cao de limite para o conhecimento como
também o elemento que determinava o conhecimento e a agdo humana. Afirmou que

nenhum conhecimento se da a priori, antes da experiéncia.

Nenhum objeto jamais revela, pelas qualidades que aparecem aos sentidos,
tanto as causas que o produziram como os efeitos que surgirdo dele; nem
pode nossa razdo, sem o auxilio da experiéncia, jamais tirar uma inferéncia
acerca da existéncia real e de um fato”. (HUME. p 22)

Mesmo que o conhecimento racional dependa da experiéncia, como de fato
depende, ndo invalida ou exclui a tese central do debate trazido neste trabalho, que é
justificar o homem como centro do conhecimento e como motor unico da sua propria
histéria. O elemento experiéncia trazido ao debate, coloca mais, ainda, o homem no
centro dos acontecimentos visto que, os sentidos a serem utilizados, séo inerentes ao
ser humano.

Outra contribuicdo neste humano-centrismo foi de Kant. Ele investigou e
defendeu as condicbes de como se pode dar o conhecimento e colocou o homem
sempre como sujeito. Defendeu que o homem liberto das amarradas externas era o
homem da “maioridade”, ao contrario, 0 homem que ainda estivesse se submetendo
a qualquer “amarra” se constituia como “homem da menoridade” (Kant-1989 ).

Agora, o homem é dotado de um elemento importantissimo para sua passagem
da menoridade para a maioridade, € dotado de vontade. A vontade, como elemento
principal da agdo humana € a que faz tomar as decisdes e tornar-se protagonista de
sua propria histéria. Ele nos alerta que é uma tarefa dificil: “E, portanto, dificil para
todo homem tomado individualmente livrar-se dessa minoridade que se tornou uma
espécie de segunda natureza”. (KANT-1989). Isto porque, livrar-se da minoridade é

tomar a sua prépria historia nas maos, € tomar decisées e assumir as consequéncias



destas decisdes. Agora o homem € aquele que movimenta a histéria, controla o tempo,
faz experiéncias e busca o conhecimento. A verdade é o resultado daquilo que pode
ser medido, experimentado.

A grande diferenga para a agdo humana e para as atitudes perante a vida, entre
o homem da antiguidade e o homem da modernidade, é que, agora, o homem ¢é
entendido como um ser que n&o nasceu pronto, acabado. Agora o homem é
construido a cada dia. Isto fez com que fosse dado novo significado ao trabalho, por
exemplo. Antes o trabalho era visto como uma espécie de castigo. Se, na antiguidade,
quem nascia sem dons ou sem qualidades, deveria trabalhar e servir aos outros,
agora, na modernidade, todos nascemos iguais e dotados das mesmas capacidades,
com as mesmas potencialidades, a nossa histéria depende de nés mesmos. Se antes
o homem estava pronto, nascia determinado e com seu destino tragado, agora ele
nasce como um ser a ser construido. A mesma medida € para o meio, para a
sociedade que pode e deve ser transformada a cada dia para “melhor”. Criar um
mundo melhor e perfeito aqui na terra. Este homem acredita que pelas suas atitudes
e pelo seu comportamento e palavras, podera levar outras pessoas a aderirem ao seu
projeto. O projeto da melhoria constante. O desejo, a vontade, a agao, a liberdade de
escolha € o que verdadeiramente conta. A decisdo do homem em agir € o que
caracteriza o homem moderno. O que iguala os homens é o poder de decidir, € a
liberdade. Cada classe possui direitos e deveres: direito do empregador, direito do
trabalhador, direito da empresa. Cada poder possui a sua delimitacdo: poder
legislativo, executivo e judiciario. O Estado, quem diz as leis e quem diz 0 que ou o
que nao é permitido deve ser preservado. Um dos instrumentos desta visao é a
democracia, o Estado que deve, em ultima analise, “manter a propriedade individual”
(Locke-1987) e os direitos estratificados. O direito saiu da realidade social, passou a
constituir um ideal positivista, uma dogmatica, copiando o modelo das ciéncias, que
se especializaram, cada uma em sua atividade. O mundo se transformou. O homem
transformou 0 mundo pela ciéncia e pela razdo. “A ciéncia sempre €, tem de ser,
racional”’. (MISES-2010. p 45).

Com isto, surgiram inumeros “movimentos” sociais, na tentativa de construir o

paraiso na terra.



4. ACAO HUMANA E CAPITALISMO

Como agéao capitalista ndo podemos restringir como acumulo de capital ou
simplesmente como “um modo de produg¢ao onde os existe a propriedade privada dos
meios de produgéo, trabalho assalariado e o livre comércio” (BOBBIO — 1983. p 141).
Mas devemos ter em mente que o que se entende por atividade humana capitalista é,
como nos ensina Boltanski, no sentido de “a transformacao permanente do capital, de
equipamentos e aquisicdes diversas (matérias-primas, componentes, servigos...) em
producao, de produgdo em moeda e de moeda em novos investimentos” (BOLTANSKI
—2009. p 29).

A acado humana capitalista é filha da visao cientifica da natureza e das acdes
humanas. O proprio Mises identifica esta ligacédo estreita entre o espirito cientifico e

os fundamentos do capitalismo moderno.

“A economia politica inglesa e a fisiocracia francesa indicaram o caminho do
capitalismo moderno. Foram elas que tornaram possivel o progresso
decorrente da aplicacdo das ciéncias naturais, proporcionando as massas
beneficios nunca sequer imaginados”. (MISES — 2010. p 29).

A acao humana capitalista € aquela baseada na liberdade do individuo e no
poder de dispor livremente de seus bens e de sua criatividade. Somente no

capitalismo é que existe liberdade e democracia.

“Se na acepgdo dessas pessoas "capitalismo" significa um sistema de
concorréncia baseado no direito de dispor livremente da propriedade privada,
€ muito mais importante compreender que sé no ambito de tal sistema a
democracia se torna possivel”. ( HAYEK-1990. p 92)

Esta possibilidade de dispor livremente dos bens e dispor livremente do capital
que possuimos, inclusive das potencialidades oriundas da acdo humana, sem

regulamentacao totalitaria faz nascer o que chamamos de mercado.

“Em primeiro lugar, € necessario que os agentes, no mercado, tenham
liberdade para vender e comprar a qualquer prego que encontre um
interessado na transacao, e que todos sejam livres para produzir, vender e
comprar qualquer coisa que possa ser produzida ou vendida”. (HAYEK-1990.
P 63).

Deste modo o acesso de todos ao mercado, seja pelo trabalho, seja pelo

empreendedorismo, como consumidores ou fornecedores, € elemento essencial deste



regime de liberdade e de democracia. Uma espécie de autorregulamentagao por
todos. Onde as agdes, por elas mesmas, criam mecanismos de controle e de limites,
€ o0 denominado “mercado”.

Os criticos da agao humana capitalista se enfileiram em afirmar que o mercado
e o desejo, insaciavel, de consumo s&o espécies de ditadura e de totalitarismo sobre
o individuo. Neste mercado o sujeito € absorvido e perde sua individualidade. Se faz
necessario a regulamentacgao e o planejamento. Surgiram teorias que defendiam que
a acdo humana deveria ser limitada pelos governos e pelos agentes publicos,
denominadas de intervencionismo. Podem se dar de diversas maneiras, como por

exemplo:

“Cobrar impostos para pagar estas despesas € inteiramente compativel com
a liberdade que um individuo desfruta numa economia de livre merca- do. Tal
afirmativa, evidentemente, ndo significa justificar os métodos de taxacao
discriminatéria e confiscatoria utilizados hoje em dia pelos governos que se
dizem progressistas. E necessario enfatizar este fato porque, nessa nova era
de intervencionismo e de firme “progresso” na diregdo do totalitarismo, o
governo emprega o poder de tributar para destruir a economia de mercado”.
(MISES - 2010. p 342).

O intervencionismo nas agdes humanas da economia, se mostra, para Mises,
como sendo maléfica e destruidora da economia de mercado, ou seja, de agdes

humanas sem regulamentacéo.

5. TRABALHO COMO AGAO HUMANA

Na visdo marxista, a acao humana sofre uma espécie de reducido. De maneira
geral a agdo humana é denominada de trabalho. E tudo o mais passa a ser discutido,
escrito e politizado, a partir deste reducionismo. Como sendo o trabalho o unico fator
preponderante na ordem do discurso. Quanto mais trabalho, maior a remuneragao. As
acdées humanas que nao representam trabalho fisico e nao representam as
necessidades de sobrevivéncia primaria, as agoes intelectuais, por exemplo, séo
denominadas como superestrutura.

Os marxistas dizem que o trabalho é o que diferencia os seres humanos. E a
acao humana é, essencialmente, o trabalho. A transformacgao vem pelo trabalho. Pelo
trabalho os homens véao criar e manter classes sociais. Pelo trabalho os homens teréo

remuneragao, venderao sua forga trabalho e, a falta de remuneragédo adequada, gera



o lucro, a mais valia. A propriedade privada é a manifestacdo desta ignominia e desta
sociedade injusta. Esta organizagdo é mantida pelo Estado e legitimada pelo direito.

Para os marxistas, a agdo humana nao ¢ livre, assim como, a razao humana
também n&o possui liberdade ampla. Elas s&o limitadas pelo meio e pela classe social

de cada individuo.

“O marxismo afirma que a forma de pensar de uma pessoa é determinada
pela classe a que pertence. Toda classe social tem sua légica prépria. O
produto do pensamento ndo pode ser nada além de um “disfarce ideologico”
dos interesses egoistas da classe de quem elabora o pensamento”. (MISES-
2010. p 25).

Outro fator que determina a acdo humana, segundo os marxistas, € o
determinismo historico. Dizem que as transformagdes n&o sdo frutos da vontade
racional, livre e autbnoma do ser humano. O ser humano esta limitado pela classe
onde vive o “marxismo afirma que a forma de pensar de uma pessoa é determinada
pela classe a que pertence. Toda classe social tem sua légica propria” (Mises-2010).
De forma que um trabalhador esta limitado a analisar o mundo e a coordenar suas
acgdes a partir da classe trabalhadora e com a visao do trabalhador. Ja o burgués, por
conseguinte, & determinado por sua classe social. Assim, um burgués e um
trabalhador, nunca poderao, de maneira profunda, entender ou conhecer o mundo, a
nao ser a partir de sua classe social e nunca se colocando no lugar do outro.

Como se ndo bastasse o império da classe social, 0 homem ainda esta sob o
império das forgas historicas determinantes. O momento histérico e suas forgas

naturais, determinam o comportamento e as agées do homem.

“A inexoravel evolugao histérica obriga o homem — independentemente de
sua vontade — a pensar e agir de acordo com os padrdes correspondentes a
sua época. Os homens se iludem ao acreditar que sao livres para escolher
entre varias ideias ou entre o que pensam ser certo e errado”. (MISES-2010.
p 111).

Desta maneira a razao livre do individuo ndo possui muita importancia, no grau
de determinismo existente “a vontade e a razdo humanas desempenham apenas um
papel secundario nessas mudancas.” E em outra afirmacéo, ainda mais voraz, Mises
nos diz, que para os marxistas “os homens em si ndo pensam; € o determinismo

histérico que se manifesta através de seus pensamentos.”. (MISES-2010. p 111).



Esta visdo determinista € a porta de entrada para o intervencionismo externo
na vida e nas agoes do individuo. Aos marxistas € licito o Estado determinar, por meio
da interferéncia, a vida de toda a sociedade. Acreditam que podem alterar o rumo da
historia, por meio das interferéncias planificadas. O individuo passara a reproduzir
estas interferéncias como se fizessem parte da vida de cada um. Tudo com o
fundamento de que a acdo individual ndo é livre, mas alienada. Ao contrario do
capitalismo que, para existir, fundamenta-se na liberdade individual de escolha e de

consumo.

6. ACAO HUMANA E EVOLUCIONISMO SOCIAL

Com o advento dos métodos experimentais, ditos métodos cientificos,
aplicados nas ciéncias naturais, especialmente na fisica, quimica e biologia, houve
uma expansao desta pretensio para o campo das ciéncias humanas. A sociologia e
o direito ficaram a mercé de uma “cientificidade”, mesmo que artificial. Os intelectuais
se esforcaram, e ainda se esforgam, na busca dos mecanismos cientificos que regem
a sociedade. Uns se apresentam com estatisticas, outros partem de padrbes de
comportamento. Todos tentando reduzir a agdo humana, a vida humana, em regras
de experiéncia cientifica e em regras que representam o comportamento humano. Dai,
conhecendo estas regras e estes padrdes podem, faciimente, determinar as agdes
futuras. No direito conhecemos como “subsuncao”, tipificacao etc.

A visado cientificista da acdo humana fez nascer o que denominamos de
“evolucionismo cultural” (CASTRO-2005). Este tipo de pensamento foi influenciado

pelas descobertas da biologia e em especial pelas teorias de Darwin:

“‘Darwin argumentou que as espécies existentes haviam se desenvolvido
lentamente a partir de formas de vida anteriores, e apontou como mecanismo
principal desse processo a teoria da "selegdo natural" através de variagbes
acidentais. Em meados dos anos 1870, talvez a maior parte das pessoas
cultas na Europa e na América do Norte ja tivesse aceito as ideias de Darwin.
Muitas vezes, no entanto, a compreensao de sua teoria era vaga e superficial.
Um dos fatores fundamentais para a aceitagdo da ideia de evolugao era sua
associacdo com a ideia de progresso, cuja imagem mais comum é a de uma
"escada" cujos degraus estdo dispostos numa hierarquia linear. Geralmente,
o evolucionismo era percebido como a expressao cientifica desse principio
mais antigo e geral”. (CASTRO - 2005)

Transportar as teses da biologia e das ciéncias exatas para a ciéncia social e
para a analise do comportamento humano foi, de certa maneira, relativamente, facil.

Era moda a denominagéo de cientistas. Aos estudiosos do Direito e do comportamento



humano, denominaram-se “ciéncias” sociais ou “ciéncias” humanas, mas sempre com
denominacdo de “ciéncias”, para dar um ar de cientificidade. A expressao deste
cientificismo social do direito e da acdo humana esta manifestada no positivismo.

O positivismo € a tentativa de aplicacado dos padrdes cientificos ao direito e as
ciéncias sociais. Mises nos alerta para esta tentativa de cientificismos: “behaviorismo
€ o positivismo querem aplicar a realidade da acdo humana os métodos empiricos das
ciéncias naturais”. (MISES-2010. p 51).

Paradoxalmente, o positivismo caiu na mesma armadilha que criticava. Ou seja,
caiu na armadilha da metafisica. Antes os postulados “cientificos” eram postulados
metafisicos, justificados pelo além do homem. O positivismo foi a tentativa de
banimento deste vicio metafisico e, paradoxalmente, caiu no mesmo vicio, na mesma

vala comum da metafisica. Mises nos exemplifica sobre isso:

“No estado atual de nosso conhecimento, os postulados fundamentais do
positivismo, do monismo e do panfisicalismo sdo meros postulados
metafisicos, desprovidos de qualquer base cientifica, sem sentido e sem
utilidade na pesquisa cientifica”. (MISES-2010. p 42)

A armadilha da metafisica foi acionada pois os “cientistas” sociais, cairam no
erro de dicotomizar a agdo humana, separando em dois mundos, 0 mundo da
experiéncia e dos fenbmenos fisicos, fenbmenos quimicos e o mundo interior, do
pensamento e da razdo. “A razdo e a experiéncia nos mostram dois mundos
diferentes: o mundo exterior dos fendmenos fisicos, quimicos e fisiolégicos e 0 mundo
interior do pensamento, do sentimento, do julgamento de valor e da agao propositada”.
(MISES-2010. p 42).

O grande problema do positivismo ao dicotomizar a acdo humana €& estar
aprisionado no intencionalismo. Para prever o resultado da acao, devemos partir do
pressuposto de que todas as agdes com idéntico propdsito terdo o mesmo resultado,
0 que nao é verdadeiro. O proprio Mises nos adverte sobre este erro: “Idénticos
eventos exteriores resultam, as vezes, em respostas humanas diferentes, enquanto
que ventos exteriores diferentes, as vezes, a mesma resposta humana. Nao sabemos
por qué”. (Mises-2010. p 43)

Mises critica esta viséo totalitaria e reducionista da agdo humana dizendo que
0 marxismo, que reduz a agado humana, aniquila a livre iniciativa e o

empreendedorismo. Cria, artificialmente, um clima de abastecimento e de distribuigéo



de produtos que, mais cedo ou mais tarde, sera aniquilado, destruido e se mostrara

ineficiente por |he falta a liberdade de escolha e de consumo. MISES — 2010. p 57).

7. ACAO HUMANA NA PRAXEOLOGIA
A praxeologia é o estudo da agdo humana. O proprio Mises nos define que a

praxeologia €.

“Praxeologia: do grego praxis — agao, habito, pratica — e logia — doutrina,
teoria, ciéncia. E a ciéncia ou teoria geral da agdo humana. mises definiu acdo
como “manifestacdo da vontade humana”: agdo como sendo um
‘comportamento propositado”. A praxeologia a partir deste conceito
aprioristico da categoria agédo analisa as implicagbes plenas de todas as
acdes. A praxeologia busca conhecimento que seja valido sempre que as
condigbes correspondam exatamente aquelas consideradas na hipétese
tedrica. Sua afirmacdo e sua proposicdo ndo decorrem da experiéncia:
antecedem qualquer compreensdo dos fatos histéricos”. (MISES — 2010. p
23)

O que transforma a sociedade s3o as atitudes humanas. E a agdo humana que
promove a transformacdo. E a intervengdo humana na natureza que faz com que a
sociedade se altere. Hoje, esta afirmacgao, ja € parte do senso comum. A grande
maioria compartilha desta afirmacéo. Sem atitudes tudo fica como esta. Para mudar,
transformar, alterar, precisamos da acdo humana. O imponderavel, o imprevisto ou a
mao invisivel, podem gerar resultados diferentes em situagdes idénticas. “ldénticos
eventos exteriores resultam, as vezes, em respostas humanas diferentes, enquanto
eventos exteriores diferentes produzem, as vezes, a mesma resposta humana”.
(MISES - 2010. p 42).

Devemos conviver com um regime onde quem regula as agdes humanas de
producgao, elaboragao, distribuicdo e consumo, sejam os individuos por meio de suas
acdes individuais que na totalidade denominamos mercado. O Estado, em ultima
analise, deve se limitar a regular este mercado e nao interferir ou intervir na vida

privada.

“Qualquer tentativa de controlar os pregos ou as quantidades desta ou
daquela mercadoria impede que a concorréncia promova uma efetiva
coordenacao dos esforgos individuais, porque as alteracbes de prego
deixardo assim de registrar todas as alteragdes importantes das condi¢des
de mercado e ndo mais fornecer&o ao individuo a informagao confiavel pela
qual possa orientar suas ag¢des”. (HAYEK-1990. P 63).



Neste ambiente de liberdade de acado, de liberdade de empreender e de
consumir, o governo deve se restringir a atividades essenciais como proteger o
mercado (soma de todas as agdes humanas na economia) contra os ataques externos
eé fato que atrapalha os cidad&os. Ao homem é dada a liberdade de escolha e de agéo:
“A cooperacao social num sistema de propriedade privada dos meios de produgao
significa que, no @mbito do mercado, o individuo ndo é obrigado a obedecer e a servir
nenhum soberano”. (MISES —2010. p 342). O povo é seu soberano, € o resultado das

multiplas atitudes e decisbes humanas, € o mercado.

8. CONCLUSAO

A acdo humana €& que move o mundo. Mesmo a inércia, a nao acgao,
corresponde a uma atitude que gera efeitos. O homem de pensamento antigo defende
que a acao humana é determinada, ndo possuimos qualquer poder sobre o presente
ou sobre o futuro, de nada adiantam nossas escolhas, visto que nosso destino esta
escrito e determinado. Por outro lado, os defensores do racionalismo intencional,
defendem que o homem é o senhor da histéria e cabe a ele, por meio da razédo e da
inteligéncia a transformacao social. Dizem que, por meio de atitudes certas, serdo
gerados os efeitos corretos e, por conseguinte, o mundo e a sociedade que desejamos
e sonhamos. Exageram e chegam a imbricar os modelos das ciéncias experimentais,
na formulagdo das “ciéncias” sociais aplicadas, que € o caso do direito. Tentam
emprestar o método cientifico e a relagdo de causa e efeito, proprio das ciéncias
aplicadas, nas “ciéncias” sociais e humanas. Finalmente, Mises nos alerta que, muitos
atos ndo geram, necessariamente efeitos esperados, de forma que ndo podemos
descartar o imponderavel e a mao invisivel da sociedade. Da mesma sorte, procura
fugir da tentativa do marxismo em reduzir a agdo humana somente ao trabalho.

A sociedade esta em constante transformagao, mas grande parte daqueles que
escrevem sobre a agcao humana pelo direito, ou escrevem sobre o direito, ndo se
deram conta desta mudancga. Ainda estao presos aos sonhos da racionalidade e da
intencionalidade, da relacdo direta entre causa e efeito. Esta mudanca nao se
caracteriza como uma evolugao ou como um regresso, € um simples movimento, um
deslocamento. Mises apresenta uma alternativa de acdo que denomina de
praxeologia, que tenta englobar todas as atitudes humanas sem determinagao de

planejadores ou de terceiros interferindo nas decisbes do homem. A soma destas



acdes resulta no que denomina de “mercado”. Paradoxalmente, limitar a acdo humana

ao mercado, pode caracterizar um reducionismo.
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